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Axt an die Wurzel der Ungerechtigkeit hinhaut!

Von Tod und Auferstehung in irztlicher Sicht

Es ist etwas Eigentiimliches um d‘en‘Tod im modefnen Leben.
Der Tod ist allgegenwirtig bei der Arbeit, auf der StraBBe, beim

Spott. Taglich berichten die Zeitungen von Krieg, Mord und -

Totschlag. Millionen besuchén jede Woche Wildwest- und
Kriminalfilme. Und beim Zeitungslesen wird woméglich zu-
erst die Seite mit den Todesanzeigen aufgeschlagen. Und trotz-
dem hat der Tod keinen festen Platz in unserem BewuBtsein.
Er hat seinen natiirlichen Ort in unserem Leben verloren. Die
Tatsache des Todes wird weitgehend verdringt.

Der Arzt besitzt dank seiner Ausbildung besondere Kennt-
nisse- iber die Lebensvorginge. Anderseits kommt er beruf-
lich immer wieder in unmittelbare personhche Beziehung zu
Sterbenden. Fiir einen Christen aber ist das Sterben mit der
Hoffnung auf die Auferstehung verbunden. So wollen wir
zuerst fragen, was Leben und Tod biologisch sind und was
man von der Naturwissenschaft her dariiber aussagen kann.
" Zum zweiten mochte ich versuchen, etwas iiber das Ster-
ben aus der persdnlichen Etfahrung als Arzt zu berichten.
Am SchluB soll die Frage gestellt werden, wie modernes
naturwissenschaftliches Denken und irztliche Lebenserfah-
rung sich zur christlichen Hoffnung verhalten. Erwarten Sie
bitte voni mir nicht mehr, als ich Thnen bieten kann: einige
Anregungen, um sich personlich. und bewuBter -mit diesen
Fragen auseinanderzusetzen.

Das Leben als naturwissénschaftliches Phiincmen

Am einfachsten kann man das Leben in seinen Grundziigen
bei den Urtierchen, den winzigen Protozoen studieren. Wir
_sehen dort in einer primitiven Art alle wesentlichen tierischen

Lebensvorginge in einer einzigen Zelle vereinigt: Wachstum

‘und Regeneration durch Nahrungsaufnahme und Stoffwech-

sel; aktive Fottbewegung; Reizbarkeit und dadurch aktiven
Kontakt zur AuBenwelt sowie Fortpflanzung des Lebens
durch Zellteilung. Der Tod der Urt1erchen erfolgt durch Ver-

nichtung von aullen.

Entwicklung des Lebens

Es gibt Protozoenarten, die in Kolonien leben. Sie bilden so einen Uber-
gang zu den mehr- oder vielzelligen Lebewesen. Den vielzelligen Tieren,
so mannigfaltig und verschiedenattig sie in ihrer GroBie und dufleren Ge-
stalt auch sind, ist eines gemeinsam: Die oben angefiihrten Lebensvor-
ginge sind auf verschiedene Zellen und Zellverbinde verteilt. Im weiteren
Vetlauf der Lebensentwicklung haben sich die einzelnen Zellarten in eine
bestimmte Richtung differenziert und sich-zu funktionellen Systemen und
spiter zu Organen zusammengefiigt. Es ist unter ihnen zu einer Arbeits-
teilung gekommen.

Die Ausbildung spezieller Organe ermdglicht eine aktive Anpassung an
die duBeren Gegebenheiten und gleichzeitig eine Hoherentwicklung.,

Zur Frage der Organtransplantation

Infolge der Spezialisierung sind Zellverbinde und Organe auf
die. Zufuhr von Sauerstoff und von Energietrigern von auBlen
iiber den Blutstrom angewiesen. Stehen Herztitigkeit und At-
mung still, hért das Leben auf. Der Tod ist eingetreten bei
vollstindigem Aufhéren von Atmung, Herztitigkeit und ner-
véser Erregbarkeit. Nun ist es aber auf Grund der Entwicklung
der verschiedenen naturwissenschaftlichen Disziplinen und
dank der modernen Technik maoglich, Atmung und Kreislauf
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tiber lingere Zeit kiinstlich in Gang zu halten. Dabei hat man
erfahren, daBl die einzelnen Organe des tierischen und mensch-
lichen Korpers unterschiedlich auf Sauerstofimangel rea-
gieren. Am empfindlichsten ist das Gehirn, der Sitz des Be-
wuBtseins und Organ der Koordination. Auch ist die Regenera-
tionsfihigkeit des Gehirns und Nervensystems im Gegensatz
za andern Organen wie Leber, Knochen und Blut gering, Wit
stehen also vor der Tatsache, dafl der Tod nicht fiir alle
Organe gleichzeitig eintreten muB. Heute kann man -
naturwissenschaftlich und rechtlich - den Tod des Menschen
dem Organtod seines Gehirns gleichsetzen, Bei geniigender
Sauerstoffzufuhr durch kiinstliche Aufrechterhaltung von
Atmung und Kreislauf kann man auch bei eingetretenem Hirn-
tod den Tod anderer Organe lange hintanhalten. Ja, durch
geeignete MaBnahmen ist es sogar moglich, diese Organe
wihrend beschrinkter Zeit auch auBlerhalb des Korpers am
Leben zu erhalten und, wie Sie alle wissen, sogar auf einen
andern Menschen zu iibertragen. Auf die Vielfalt der damit
zusammenhingenden technischen und rechtlichen Probleme
kann hier nicht eingegangen werden.

.Der Mensch als Maschine

Aus dem bisher Erorterten geht hervor, dall der Mensch von der Biologie
her als eine sehr komplizierte, sich selbst regulierende Maschine angesehen
werden kann,

Diese naturwissenschaftliche Methodik hat die Entwicklung der modernen
Medizin bestimmt. Deren letztes Glied hat die Weltoffentlichkeit in den
Organtransplantationen intensiv miterlebt. In dieser Sicht ist der Tod das
Letzte, das Ende. Beim Tier sprechen wir drastisch-konkret von Ver-
enden.

Obwohl die lebensmechanische Betrachtungsweise eine Voraussetzung
fiir den Fortschritt der Medizin war und ist, wird sie in ihrer Einseitigkeit

der alltaglichen menschlichen und érztlichen Erfahrung nur sehr bedingt .

gerecht. Denn Fragen, die itber die durch Experiment oder Statistik nach-
kontrollierbaren Sinneserfahrungen hinausreichen, liegen nicht meht im
Kompetenzbereich der Biologie.

Psychoanalyse und Verhaltensforschung haben versucht, die kausal-
mechanische Betrachtungsweise auch auf das Seelenicben anzuwenden.
Auch dieses Vorgehen hat sehr viele necue Erkenntnisse gebracht. Aber
der Mensch ist mehr als die Summe seiner Organe und das menschliche
Leben mehr als die Summe von Trieben.

Sterben in der Erfahrung des Alitags

Ich kann hier nur an einzelne personliche Erlebnisse ankniipfen
und bitte, das Gesagte nicht allzusebr zu verallgemeinern. Der
Beruf des Arztes ist heilen. Darin mu8 der ganze Mensch einbe-
zogen sein als eine leibliche, geistige und - was oft vergessen
wird — soziale Einheit. Leiden und Krankheit ist Stdrung einer
Teilfunktion dieser Einheit bzw. ihrer Harmonie iiber ein
tolerierbares MaB hinaus. Der Auftrag an den Arzt ist, nach
Moglichkeit auf die Wiederherstellung dieser Harmonie hin
zu wirken, Der Tod ist aber die vollige Zerstérung dieser
Einheit.

Ein letzter Auftrag an den Arzt ist, den Tod hintanzuhalten. In
einem gewissen Sinne ist deshalb der Tod eines Patienten eine
ins Personliche hineinreichende Niederlage des Arztes. Seine
Reaktion wird verschieden sein, je nach der personlichen Ein-
stellung, der Art des Arzt-Patientenverhiltnisses und der
sozialen Bedeutung des Todesfalles. Immer aber wird sein An-
liegen die Versachlichung sein. Diese Versachlichung ist
leicht bei alten Patienten, die kdrpetlich, subjektiv-psycho-
logisch und sozial ausgelebt haben, dann bei kérperlich Un-
heilbaren, psychisch schwer Alterierten und sozial Minderwer-
tigen. In all diesen Fillen kann der Tod als etwas Positives
erlebt werden, obwohl der Tod an sich etwas Negatives bleibt.
Schwerer ist eine solche Versachlichung dort, wo ein sozial
wertvolles Leben zerstért wird. Am schwersten beim Tod
einer jungen Mutter unter der Geburt, oder wenn ein mensch-
liches oder fachliches Versagen des Arztes vorlag. Hier greift
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das Todeserlebnis ins Existentielle und formt die Personlichkeit
des Arztes mit.

Mir ist der hochdramatische Tod eines 4jdhrigen Kindes vor 25 Jahren in
Erinnerung geblieben. Es war die Zeit vor dem Penizillin und den Anti-
biotika. Das Kind kam an einem Samstagabend mit einer akuten, mog-
licherweise dutch Infektion bedingten Blutzersetzung ins Spital. Ich hatte
Zeit und blieb den Sonntag Gber mit der Mutter und den Krankenschwe-
stern beim Kind, das, bis es am Nachmittag starb, immer wieder ausrief:
«Ich will nicht zu den Engeln, ich will nicht zu den Engeln!»

Zu gleicher Zeit lag ein 8ojihriger, sehr frommer Priester auf der Ab-
teilung, der sich wihrend einer ganzen Woche gegen das Sterbenmiissen
aufbiumte. Dies waren die schwersten Todeskidmpfe, die ich mitertlebte.
Die allermeisten Patienten sterben unbewuBt. Bei Schmerzschock, hohem
Blutverlust oder Versagen des Kreislaufes wird der Patient rasch bewuBt-
los. Auch wenn das Sterben fiir den Zuschavenden noch lange dauert, der
Sterbende selber etlebt es nicht.

BewuBtes Sterben

Das bewullte Sterben ist recht selten. Meiner Uberzeugung
nach ist es der menschlichste Tod. Man erlebt einen sol-
chen ruhigen, bewuBten Tod relativ hiufig bei dlteren Leuten,
die ihr Leben wirklich gelebt und ausgeschopft haben. In
diesem Zusammenhang sei das schéne Buch von Romano Guar-
dini «Der Tod des Sokrates) empfohlen.

Eine dhnliche Gelassenheit iiber den Tod, wie von Sokrates
berichtet wird, sollte von uns allen angestrebt werden. So liefle
sich auch die Todesangst am ehesten iiberwinden. Dean der
bewulite Tod muB} nichts Dramatisches an sich haben.

Wie schon gesagt beobachtet man einen solchen bewuBten und ruhigen
Tod am chesten bei Leuten, die ihr Leben voll gelebt haben. Dies unab-
hingig von ihrer Religion.

. Hier seien noch einige Bemerkungen tiber die Angst erlaubt: Die Angst

ist der Ausdruck einer ungegenstindlichen Bedrohung. Letztlich ist
jede Angst Angst vor dem Tod.KulturpsychologischeUntetsuchun-
gen haben gezeigt, dal in Zeiten geistiger Unruhe wie der unseren die
Angst besonders verbreitet ist. Die Angst diirfte mit dem allgemein ver-
breiteten Gefiihl der Unsicherheit zusammenhingen. Dafiir spricht auch,
dafl zum Beispiel Valium (ein im ibrigen ausgezeichnetes Beruhigungs-
mittel) das in der Schweiz meist gebrauchte Medikament ist. Personlich
glaube ich, daB Versachlichung der bessere Weg zur Uberwindung der
Angst ist.

Religion als Erschwerung eines ruhigen Todes

Ein Hindernis gegen diese Versachlichung sowohl beim Ster-
benden selber wie bei den Angehorigen kann eine in unserer
religisen Erziehung verankerte Heroisierung und Mystifi-
zierung des Todes sein. Der Tod bleibt ein Fatum und bio-
logisch die unentrinnbare Folge der fortschreitenden Dif-
ferenzierung des Lebens. Zudem kann die Aussicht auf Ver-
geltung im Jenseits uns allzusehr verleiten, die Welt mit ihrer
Ungerechtigkeit und ihren Ubelstinden wie Armut, Hunger
und Schmutz einfach hinzunehmen und zu wenig dagegen an-
zukimpfen.

Zum Menschen gehﬁﬁ die Hoflnung

Am Schluff des ersten Teils wurde ausgefithrt, wie von der
Naturwissenschaft aus gesehen der Tod das Ende des Men-
schen sei. In der Biologie hat auch eine vom Leib getrennte
Seele keinen Platz. Wir haben mit dem Tod eine Grenze er-
reicht, bei der die Aussagemoglichkeiten der exakten Natus-
wissenschaft ebenfalls zu Ende sind. Doch hat sich die Mensch-
heit nie mit einer solchen Grenzsetzung abgefunden. Der
Mensch kommt aus seiner Vergangenheit und lebt auf die Zu-
kunft hin. Nicht nur der Christ und der Jenseitsglaubige, auch
der Ungliubige und der Marxist. Denn die Hoffnung ge-
hért wesenhaft zum Menschen, wie auch nur der
Mensch die Hoffnungslosigkeit, die Verzweiflung kennt.

Wie stehen modernes naturwissenschaftliches Denken und
christliche Hoffnung zueinander, was kann 4rztliche Erfahrung
dazu sagen? Um eine klaré Ausgangslage zu schaffen, méchte
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ich hier vorerst einen Gedanken wiedergeben, den ich vor
fiinf Jahren einmal auf einen Zettel hingeschrieben hatte und
zu dem ich heute noch stehe:

D Es gibt eine Art Unsterblichkeitsglauben, der iiberheblich und wider-
gottlich ist, weil er die Unsterblichkeit des Menschen von seiner Men-
schennatur her fordert.

D> Leben nach dem Tod ist nur aus der Gnade, d. h, vom Ubernatiitlichen
her méglich.

P> Vom Biologischen, wie vom Prinzip der Einheit von Leib und Seele her
ist der Tod das Ende des Menschen. Vom Glauben her ist Auferstehung
Neuschopfung.

Mit diesen Sitzen weiB ich mich in Ubereinstimmung mit der

Bibel. Im Alten Testament kénnen wir deutlich die allmihliche -

Entwicklung eines Jenseitsglaubens feststellen, Doch kommt
dort das Wort unsterblich im heute gebriuchlichen Sinn nicht
vor. Im Neuen Testament finden wir es zweimal. Und zwar be-
zieht es sich beide Maleauf Gott: Im 6. Kapitel des ersten Briefes
an Timotheus schreibt der Apostel Paulus: «Er allein besitzt
Unsterblichkeit und wohnt in unzuginglichem Lichte», und
im 15.Kapitel des 1. Korintherbriefes, wo von der Aufer-
stehung die Rede ist, spricht Paulus, wie Gott den sterb-
lichen Menschen mit der Unsterblichkeit bekleiden wird.
Uber das Wie, Wann und Wo wissen wir trotz vieler Hypo-
thesen und einer vieletorts beliebten Jenseitsgeographie
nichts.

Glaube und Evolution

In der Neuzeit hat der Nachweis, dafl alles Leben aus bereits
lebenden Zellen entsteht, die Welt entzaubert. Die Evo-
lutionslehre, die den Menschen wie die hoheren Tiere aus
niedrigeren Stufen in einer Jahrmillionen langen Entwicklung
entstehen 14Bt, hat bis in unser Glaubensbild hineingewirkt.
Einzelne Mitmenschen wurden dadurch dem Gottesglauben
entfremdet. Mir scheint zu Unrecht. Denn das Leben
bleibt ein Wunder. Wenn dieses auch nicht auf einmal vor
6 oder 7000 Jahren entstand, wie eine wortliche Auslegung
der Schépfungsgeschichte annahm, so bleibt die Entstehung
des Lebens nach wie vor ein unfaBbares Geheimnis. Und der
Schopfungsberlcht ist ein wunderbares Bild von die-
sem Geheimnis, ein Bild von grofBartiger religioser Klarheit
und Tie fe. DaB es in einer einfachen und fiir das damaligeVolk
der Bibel faBbaren Sprache niedergelegt wurde, macht es uns
nur um so liebenswerter.

Bis jetzt wurde in etwas einseitiger Weise das Leben des
Menschen als dem Tier vergleichbar hingestellt. Es ist so.
Doch zeigen Biologie und Medizin und gerade die Geschichte
der Transplantation anderseits ebenso de utlich, daf3 der Mensch
in seiner Leib-Geist-Einheit etwas Einm aliges ist und sich,vom

Tier wesenhaft unterscheidet. Allein der Mensch kann iiber
sich selbst nachdenken und ist offen fiir die Zukunft. Er allein
kennt die Hoffnung. Dies bedeutet allerdings -noch nicht eine
wissenschaftliche Beglaubigung von Jenseitsvorstellungen. Es
zeigt immerhin, daB das Religiose tief im Menschen verankert
ist, zu ihm gehort. Auch sind fithrende Naturwissenschaftler,

bcsonders in der Physik und Biologie, bereit, das bisher in
der Natur gesetzmiBig Bekannte als Glied einer groBartigen,
aber ritselvollen Unbekannten zu sehen. So sagt Portmann,
der békannte Zoologe aus: «Ich kann mir das Geheimnis der’
Wirklichkeit als ein tiefes Dunkel oder als strahlendes Licht
vorstellen. Das Geheimnis umgibt uns, wir sind stetsfort in
ihm.» So spricht auch die Bibel vom Geheimnis Gottes.

Eine solche Ehrfurcht vor dem Geheimnis wire manchem
Prediger und selbstsicheren Christen zu wiinschen, die iiber
das Jenseits so gut Bescheid wissen, als wiren sie schon ein-
mal im Himmel bei Gottvater zu Gast gewesen.

Die dritte Dimension des Menschlichen

Wit sind uns noch allzu sehr gewohnt, jeweils nur zwei
Aspekte des Menschen zu sehen: Leib und Seele. Det moderne’
Christ ist aber wieder hellbérig geworden fiir die paulinische
Aufforderung zur Hingabe an die Welt als einer to-
talen Hingabe an Gott. Auf die so angesprochene dritte
Dimension des Menschen méchte ich zum SchluB noch kurz
eingehen.

Fiir uns Arzte bleibt es auffalhg, wie altere Patienten und
Schwerkranke oft mehr beunruhigt sind iiber die Auswirkung
ihres Todes fiir ihre Umgebung als iiber ihr persénliches Schick-
sal nach dem Tod. Sie werden ruhiger und gelassen, wenn die
duBeren Verhiltnisse zum Beispiel durch ein Testament ge-
ordnet sind. Der Tod ist auch hier letztlich Antrieb fiir
menschliches Sorgen und Mihen. Anderseits bleibt
das Mithen in der Welt und um unsere Mitmenschen der
sichtbare und stets wirksame Ausdruck unserer Endlichkeit,
die mit dem Tod besiegelt wird.

Versuchen wir hier noch etwas tiefer zu gehen. Die Bibel be-
tont immer wieder diese unsere Endlichkeit. Sie betont auch,
daB Gott der Vater ist. Aber nicht nur unser Vater, sondern
ebensosehr Vater jedes Mitmenschen. Deshalb und weil Jesus
Christus fiir alle gestorben ist, sind wir Briider und haben teil
an Seiner Hoffnung. Jener Hoffnung, die iiber die menschliche
Hoffnung, von der wir frither sprachen, hinausreicht. Darf ich
aber in Erinnerung rufen, daB nach den Worten Jesu im Ge-
richt nur nach dem Verhiltnis zum Mitmenschen gefragt
wird? So sind wir aufgefordert, unter den Menschen zu leben,
daB wir im Gericht bestehen. Beides aber, briiderlich leben und
im Tode bestehen, ist letztlich Gnade. Dr.C.W.

UM NEUE FORMEN EINES ALTEN AMTES

Zu den Vorschligen des Amtsrapports! von Noordwijkerhout iiber eine Aufteilung des Priesteramtes

Die heiBer werdenden Debatten iiber den Pflichtzélibat des
Priesters iiberschatten in diesem Augenblick eine groBe An-
zahl anderer Fragen iuber die Funktion des Priesters in der
Kirche. In den Debatten geht es jedoch, sicher seit dem Schritt
der niederlindischen Bischéfe und dem Papstbrief, um eine
tiefergehende Fragestellung: es ist die Frage nach der Kirche
und der Einheit der Kirche. Gerade im Rahmen einer solchen
Fragestellung bekommen die Auseinandersetzungen iiber das
Priesterzolibat und die Aufficherung des Priesteramtes ibren

angemessenen Ort.

Pluriformitiit und Einheit der Kirche

Bereits \ifz'ihrend des hollindischen Pastoralkonzils konnte
man in Noordwijkerhout heraushéren, daB3 die Niederlinder
ihrer Ortskirche zuviel Aufmerksamkeit schenken und die

Weltkirche zu wenig beachten. Nun kommen wir aus einer
Zeit, die nahezu ausschlieBlich die Weltkirche im Auge hatte.
Man wufite, was das war: cine weltweite Organisation von
Gliubigen, die unter der Leitung des Papstes die katholische
Lehre bekannten. Die Treue zum Papst spielte hierin eine
grofle Rolle, jedenfalls in den Niederlanden, wo die Zuaven?®
fast zum Modell fiir die wahren Gliubigen wurden.

Inzwischen ist ein anderes Bild von «Kirchey herangereift. In
dieser Konzeption ist die Kirche nicht zuerst eine Organisa—
tion, die immer schon fix und fertig da ist, so «sichtbar wie die
Republik Venedig» (nach dem bekannten Wort von Kardinal
Bellarmin), sondern eine aktive Kommunion verschiedener
Ortskirchen, in denen der Glaube immer neue Gestalt an-
nimmt, So eine Auffassung von der Kirche als Ereignis hat
jedenfalls den Vorte1l daf hier deutlicher die Glaubenstat
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angesprochen wird. Das ist nicht so sehr ein einmaliges Ja
und Amen sagen zur Satzung ciner Organisation, sondern
eine freie und immer wieder neu vollzogene Ubergabe an
Christus.

Der Ubergang von der ilteren zu dieser neuen, aber zugleich
sehr biblischen Kirchenauffassung bringt Schwierigkeiten mit
sich. Wir sitzen mitten drin. Fiir jene, die noch auf die Kirche
als weltweite Einheitsorganisation schwéren, ist jeder Ver-

such von Eigeninitiative sehr rasch Untreue gegeniiber der

Kicchenleitung.

Rom als zentrales Leitungsorgan konnte die negative Aufnahme der
Enzyklika iiber die Geburtenregelung nicht anders denn als Autoritats-
 krise beurteilen. Man hat dort betriibt geschwiegen, weil der Gegenwind
zu stark war. Insofern nun eine kleine Teilkirche ihren eigenen abweichen-
den Standpunkt hinsichtlich des Pflichtzslibats der Priester oder der Ent-
flechtung des kirchlichen Amtes einnimmt und kenntlich macht, wird auf
jeden Fall dariiber geredet. Man kann nur hoffen, dafi das Gesprich auch
witklich den Kern der Sache treffen wird.

Die Einheit einet Gemeinschaft von freien Gliubigen ist nicht dasselbe
wie die Einheit eines Dinges. Petrus hat das in einem heftigen Streit mit
Paulus erkannt. Anfinglich dachte er, dafl die jiidische Beschneidung fiir
alle Christen notwendig sei. Wer das verneinte, brachte die Glaubenseinheit
in Gefahr. Paulus hielt dem eine andere Meinung entgegen. «Es kam zu
einer groflen Auseinandersetzung» (Apg 15, 7). Petrus kam schlieBlich zur
grundsitzlichen Einsicht: « Auf dieselbe Weise wie jene (die Heidenchri~
sten) sind auch wir (die Judenchristen) durch die Gnade Jesu des Herrn
gerettet worden: das ist unser Glaube» (Apg 15, 11). Da lag der Ketn det
Einheit. Der Rest war Nebensache und konnte variieten. Darum wurde
beschlossen: Dem Paulus und seinen Mannen sind «keine schwereren
Lasten aufzubiirden, als dies Notwendige ...» (15, 28). Es wite fiir den
verheirateten Petrus besonders peinlich gewesen, wenn er unter «dies

Notwendige » auch die Koppelung von Priestertum und Zolibat hitte”

einbegreifen miissen.

Die Glaubenseinheit ist nicht zu vetgleichen mit einem Uni-
formkittel, sondern eher mit einem vielfarbigen Gewand,
wie das II. Vatikanische Konzil an einer Stelle bezeugt, die
nachgerade toter Buchstabe zu werden droht:

«Alle in der Kirche sollen unter Wahrung der Einheit im Notwendigen,
je nach der Aufgabe eines jeden, in den verschiedenen Formen des geist-
lichen Lebens und der duleren Lebensgestaltung, in der Verschiedenheit
der liturgischen Riten sowie der theologischen Herausarbeitung der
Offenbarungswahrheit die gebiihrende Freiheit walten lassen, in allem
abet die Licbe iiben. Auf diese Weise werden sie die wahre Katholizitit
und Apostolizitit der Kirche immer vollstindiger zum Ausdruck brin-
gen» (Okumene-Dekret Nr. 4). ‘

Biblisches Modell

Das Vorhandensein einer Gruppe von Priestern, die das Zslibat
frei gewihlt hat, neben einer Gruppe von verheirateten Ptie-
stetn, kann die Einheit der Kirche — wenn man sie recht ver-
steht — nicht beeintrichtigen. ’

Im kirchlichen Amt sind aber noch 'andere Moglichkeiten einer Pluri-
forritit. Wahrend der Besprechungen iiber den Amtstrapport in Noord-
wijkerhout hat man sich dariiber beklagt, die biblischen Grundlagen des
Priestertums seien zu sehr vernachliBigt worden. Waren jene, die diese
Beschwerden vorbrachten, davon tberzeugt, dall die Schrift ein eindeutig
uniformes Amtsmodell vorschreibt, an dem nicht zu riitteln ist? Das
letztere trifft jedenfalls nicht zu.

In jiingster Zeit ist Giber diese Frage viel gearbeitet worden. Schillebeeckx
schtieb dariiber in der Tijdschrift voor Theologie 1968, Seiten 402-434.
Auch Hans Kiing hat in seinem bekannten Buch iiber die Kirche dieser
Frage viel Aufmerksamkeit geschenkt.® Neuerdings hat auch Potimeyer
nach einer Untersuchung des Schriftbefundes. festgestellt, dal «die Ent-
flechtung det Funktionen, die das Priesteramt auf sich vereinigt hat,
dringlich geworden ist».* Der Amtsrapport konate natiirlich nicht all diese
"Untersuchungen wiederholen. Aber er hat deren Folgerungen zum Aus-
gangspunkt genommen. Das bedeutet, daB man davon ausging, daB ver-
schiedene Ortskirchen aus der Anfangszeit des Christentums nicht die-
selben Organisationsstrukturen kannten. Die Gemeinde des Paulus in
Korinth war anders strukturiert als die mehr jiidisch otientierte Gemeinde
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von Jerusalem. Die auf dem II. Vatikanischen Konzil anwesenden Bi-
schofe wuBlten darum. Man hat damals schon ausdriicklich gesagt, daB es
keineswegs sicher sei, daB zum Beispiel die dreigliedrige Funktionsver-
teilung Bischof-Priester-Diakon kraft einer Einsetzung durch Christus
von Anfang an in allen Ortskirchen vorhanden war (Schema Constitutionis
de Ecclesia von 1964, S. 84). Woher nun die Unterschiede?

Wir miissen uns vor Augen halten, daB die ersten Christen-
gemeinden nicht iiber eine pipstliche Kurie, ein kirchliches
Gesetzbuch oder eine geheiligte eigene Tradition verfiigten.
Worum es ihnen vor allem ging, war der Glaube an Christus
den Erloser. Ihr Glaubensleben war noch nicht auf eine
Organisation festgelegt. Was lag niher, als daB sie die Or-
ganisationsstrukturen fiir ihr Glaubensleben groBenteils den
Modellen ihrer kulturellen Umwelt entlehnten? Nun waren
die Modelle im griechischen Korinth anders als im jiidischen
Jerusalem. Darum ist es auch keineswegs verwundetlich, daB
nicht sofort eine uniforme Kirchenorganisation ~entstand.
Und so ist es ebenfalls nicht so verwundetlich, daf} das Kom-
missionsgutachten des hollindischen Pastoralkonzils fiir die
Amtsausiibung der heutigen Kirche entsprechende neue
Strukturen vorschlug.

Wenn die frithen Christengemeinden ihre organisatorischen
Strukturen den je verschiedenen Bediirfnissen und den vor-
handenen Vorbildern entsprechend gestalteten, warum sollten
die heutigen Ortskirchen nicht dasselbe versuchen dirfen?

Neue Formen

Nimmt man einmal diesen Ausgangspunkt an, dann ist die
logische Folge die, dal man auch versucht, neue Formen und
angepaBte Strukturen fiir eine funktionstiichtige Aus-
iibung des kirchlichen Amtes zu entwerfen. Das war
denn auch der Zweck des Kommissionsgutachtens. Man ging
dabei nicht von der Voraussetzung aus, daB auf diesem Weg
eine moglicherweise bei diesem oder jenem Amtstriger be-
stehende Glaubenskrise automatisch gelést wiirde. Das an-
zunehmen wire fiirwahr allzu naiv! Wohl aber ist es moglich,
daB auf diese Weise ein Klima geschaffen wird, worin der
Kniuel der vielen Fragen und Anforderungen, in die sich der
Amtstriger gerade heute verstrickt sieht, nach und nach
entwirrt wird. Es ist ja gerade die Uniibersichtlichkeit der
Fragen, die in vielen das Gefiihl von Unsicherheit und Be-

drohung weckt. In wievielen auseinanderlaufenden Dingen

sollte heute der kirchliche Amtstriger nicht <sachverstindig»
und «charismatisch inspiriert> sein! Folgende Rollen mutet
man ihm zu: Etr mufl Katechet sein, und dies etrst noch in
verschiedenen Arten von Schulen. Er mub3 ein guter Prediger
sein und in der Liturgie «schopferisch vorangeheny. Er muBl
zur individuellen Seelsorge fihig und zur Animierung von
Gruppen tiichtig sein. Er muB} die Gesamtheit der Gemeinde

" vom Religidsen her aufbauen. Wer aber zuviel disparate Dinge

aufgeladen bekommt, wird leicht frustriert, weil er schlieBlich
nichts recht machen kann. Von daher Ermiidung, Lustlosig-
keit, Unfriede. Man tut einer groBen Zahl von Priestern Un-
recht, wenn man dieses Gefithl der Lustlosigkeit einfach als
Mangel an Glauben bezeichnet.

Aus diesen Griinden plidierte der Amtsrapport fur Dif-
ferenzierung und Spezialisierung des kirchlichen
Amtes. Das dringt sich heute angesichts der verschiedenen
Anliegen und Notlagen auf. Was somit von der Situation her
dringlich erscheint, hat sich gleichzeitig als méglich er-
wiesen, dank der dutch theologische und historische Unter-
suchung gezeitigten Ergebnisse. Denn nicht nur in den ilte-
sten Zeiten der Kirche gab es verschiedene Organisations-
strukturen. Auch als sich spiter in der lateinischen Kirche
das BewuBtsein von einem einzigen Weihesakrament durch-
setzte, wurde darin eine Vielfalt von urspriinglich mehr oder
weniger selbstindigen Funktionen inkorporiert gesehen:
neben den Priestern und Diakonen gab es Subdiakon, Almo-



seniiberbringer (Akoluthen, spiter auch Eucharistietibetbrin-
ger), Votleser, Teufelsbeschworer sowie Empfangspersonen.
Als diese Amter sich im Laufe der Zeit iiberlebt hatten, wur-
den sie nicht abgeschafft — die Kirche schafft selten ab! —, man
hat sie vielmehr als rein rituelle Durchgangsstufen zum Prie-
stertum beibehalten. Und-so bestehen sie heute noch. Es ist
nun nicht einzusehen, warum unsere Zeit an Stelle von (oder
allenfalls neben) diesen versteinerten Amtsformen nicht neue
Funktionen fiir verschiedene Bereiche entwerfen konnte, um
den heutigen Aufgaben wirksamer zu begegnen. Dann kén-
nen diejenigen, die solch neue Funktionen, zum Beispiel Kate-
chet, Pastoralarbeiter usw., ausiiben wollen, durch eine offi-
zielle und offentliche Einsetzung als gleichwertig in die Reihe
der Amtstriiger aufgenommen werden. Wie Lokfink in einem
bemerkenswerten Aufsatz (Publik, zo. Februar 1970) gezeigt
hat, ist die kirchliche Praxis in dieser Sache der Theorie schon
vorausgeeilt. Br fragt sich: «Was geschieht denn, wenn eine
vollausgebildete Seelsorgshelferin von einem Bischof — viel-
leicht durch eine Urkunde, vielleicht sogar in einer Zeremonie —
mit einer bestimmten Aufgabe in einer Pfarrei betraut wird?

_ Fallt das, was da geschieht, nicht eigentlich schon unter die
Sakramentsdefinition? Vielleicht ist das Weihesakrament schon
lingst aufgefichert, nur haben es die Sakramentstheologen
und die Kirchenrechtler noch nicht gemerkt und deshalb
noch keine ausdriickliche Theorie dafiir ausgearbeitet!»

Priesterweihe

Wihrend des hollindischen Pastoralkonzils wurde mehtfach
die Frage gestellt: Wire heute eine solche Einsetzung ein
Sakrament? Fiir die meisten ging es darum zu wissen, ob jene;
die z. B. als Katecheten eingesetzt sind, nun auch ohne wei-
teres der Bucharistie vorstehen kénnten. Die beiden Fragen
sind aber nicht identisch. Auf die erste Frage kann man sagen:
Die Kirche hat offenbar die Vollmacht, Sakramente in ihrer
Sichtbarkeit aufzufichern. Das ist bereits geschehen mit Taufe
und Firmung, die ein Ganzes formten (und in der urspriing-
lichen Praxis — noch heute im Otient — eins waren). So ist es
auch méglich; daB die verschiedenen Funktionen, die das
heutige kirchliche Amt umgreift, unterschieden werden, und
zwar so, daB ein offizieller, mit Wort und Gebitde verliehener
Auftrag (z. B. zur Katechese) ebenfalls Sakrament ist.

Wir denken beim kirchlichen Amt noch 7u ausschlieBlich an

die Befugnis, der Eucharistic vorzustehen. Das Trienter

Konzil hat das aus polemischen Motiven schwer betont: der
Auftrag des kirchlichen Amtes gipfelt fiir dieses Konzil in der
Opferbefihigung. Neben vetschiedenen anderen hat bereits
vor Jahren der Nijmeger Pastoraltheologe Huarsma dies eine
Verarmung genannt.5 Das Neue Testament weist sehr deutlich
darauf hin, daB die vordringliche Aufgabe des Amtstrigers
die Verkiindigung ist.

Von da aus, aber viel weniger deutlich imi Neuen Testament
bezeugt, gehdrt auch die Leitung der Eucharistiefeier dazu.

Darum hat der-<Amtsrapport-Entwurf) fiir eine offizielle Ver-
leihung verschiedener Arten von Amt plidiert. Und eben
deshalb braucht jemand, der .zum Beispiel als «Pastoral-
arbeitery durchaus zum vollgiiltigen Amtstriger eingesetzt
ist, damit noch nicht automatisch die Befugnis zu haben, der
Eucharistiefeier vorzustehen. Er kann dazu den Auftrag be-
kommen, aber das zweite gehort nicht notwendig zum ersten.
Es scheint anderseits nicht grundsitzlich ausgeschlossen zu
sein, daB einer die Vollmacht zur ausnahmsweisen Durch-
fithrung einer BEucharistiefeier vom Bischof hinzu bekommt,
wenn eine solche sich aus Anlafl seiner konkreten Arbeit
einmal aufdringt.’

In diesem Licht muf3 auch eine der pastoralcn «Empfehlun-

gen> von Noordwijkerhout gelesen werden, die offenbar weit-
herum und bis nach Rom eine gewisse Konsternation bewirkt

hat. Darin heiBt es: «Es muBl niher untersucht werden, ob
und in welchen Fillen denjenigen, die nicht die herkémmliche
Amtsweihe empfangen haben, erméglicht werden kdnnte, dex
Feier det Eucharistie vorzustehen. »

Forschungsaufgabe

Zunichst wird in dieser Empfehlung nur fiir eine Untersuchung
plidiert. Wenn die Konsternation dazu fithrt, solche For-
schungen zu unterlassen, blockiert jede geordnete Entwick-
lung. Sodann ist von <herkémmlicher Amtsweiher die Rede.
Damit wird auf dem Hintergrund der obenstehenden Aus-
fihrungen eine mégliche andere Form von Amtsverleihung
zur Brwigung empfohlen. Bei dieser wiirde vorgesehen, daB3
jemand zwar nicht cex officio> zur Leitung der Eucharistie-
feier gesandt ist, dennoch aber dann und wann einer solchen
vorstehen kann. Das aber miiite in seiner ¢nicht-herkémm-
lichen» Amtsweihe offiziell zum Ausdruck kommen.

"Dafl und in welchem MaB3 die <herkémmliche Amtsweihe>

zeitbedingt ist, hat neuerdings Wilbelns Breuning noch einmal
gezeigt fir die Amtstheologie des Trienter Konzils.? Nach

_ sorgfiltiger Priifung der historischen Gegebenheiten meint er

sogar sagen zu konnen: «Die Frage, ob in jeder Situation
unter allen Umstinden eine absolute Notwendigkeit besteht,
dal ein Otrdinierter der Fucharistiefeier vorsteht, scheint
mir noch nicht eindeutig entschieden zu sein.» Er meint da-
mit, daB die von jhm als notwendig aufgefaBte Bindung der
Eucharistiefeier an die «in apostolischen Diensten verfaBte
Kirche» vielleicht nicht immer die herkémmliche tridenti-
nische Amtsweihe voraussetzt.

Es bleiben natiirlich noch viele Fragen zu stellen, und es ist
nur zu winschen, daf diese auch ausgesprochen werden. Der
hohe Wellengang um den Amtszolibat birgt die Gefahr, da3
die so notwendige Diskussion um tieferliegende Fragen {iber-
splilt oder weggeschwemmt witd. Wenn aber die Zolibats-
frage die Konzeption und Verwirklichung von «Einheits> in
der Kirche und Gestaltwandel des kirchlichen Amtes in Be-
wegung bringt, dann ist die Bahn frei, um auch weitere Fragen
zur ernsthaften Auseinandersetzung zu bringen.

Zu lange ist die bestehende Form von Einheit der Kirche frag-
los hingenommen worden. Die Vereinigung der Gliubigen
jedoch, die je auf ihre Art der Frohbotschaft Jesu Christi hier
und jetzt Gestalt verleihen wollen, ist etwas andetes, als die
Einheit einer uniform geregelten Organisation. ‘

Dr. B. Willems OP, Nijmegen
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DIE ETABLIERTE GESELLSCHAFT UND DIE JUNGEN

Zur katholischen Linkstendenz in Dcutschland

«Konservativy und <katholisch>: im Nachkriegsdeutschland
Konrad Adenaners schienen beide Begriffe uneingeschrinkt zu-
sammenzugehdren. Wer als Katholik sich politisch engagierte,
tat es nach der Weisung seiner Bischdfe und Pfarrer, die
wuBten, daBl es Aufgabe des Christen sei, das <christliche
Abendland» gegen die Bedrohung aus dem Osten, oder auch
kurz gesagt <von links>, zu verteidigen.

Mir klingt noch die Uberleitung in den Ohren, mit der der Festprediger
der Bamberger Domkirchweih damals sein Lieblingsthema ansteuerte:
«Die Bamberger Domtiirme weisen nach Osten. Von dort droht der gott-
lose Kommunismus ...» Heute wirkt sich der Pluralismus der Gesellschaft
auch innerhalb der deutschen katholischen Kirche aus. Bei der letzten
Bundestagswahl gab es keine Wahlreklame mehr von der Kanzel zugun-
sten der CDU, sondern sogar junge Theologieprofessoren, Jugendseel-
sorger, Kapline und Verantwortliche in den vetschiedenen Gremien der
Laien, die sich éffentlich fiir die SPD erklirten. Die deutsche demokratische
Linke hat nun auch, was man sich frither gar nicht vorstellen konnte,
aktive Katholiken unter ihren Mitgliedern, vom Pfarrgemeinderatsvot-
sitzenden einer Niitnberger Pfarrei — einer der engagiertesten Personlich-
keiten des katholischen Lebens dieset Diasporastadt — bis hin zum SPD-
Bundesminister, der bekanntlich Mitglied des Zentralkomitees der

deutschen Katholiken ist, der hichsten Laienvertretung der Katholikenin »

Deutschland.

Wir wollen uns hier nicht lange mit dem Thema (Der Christ und die
SPD» beschiftigen, das frither oft bei katholischen Vereinsabenden trak-
tiert und gerne mit dem Zitat aus der Enzyklika Pius’ XI. «Quadragesimo
anno) abgeschlossen wurde, «daBl der Sozialismus mit der Lehre der
katholischen Kitche nicht vereinbart werden kann» und daB «ein guter
Katholik nicht zugleich wirklicher Sozialist sein kann». Schon damals
galt allerdings die Einschrinkung «solange er wirklich Sozialismus
bleibt»; gemeint war die von Pius XI. angegriffene Form des Sozialismus
einer mechanistisch-materialistischen Gesellschaftsauffassung.

Heute geht diese Verurteilung nicht mehr so leicht, nachdem der fiithrende
deutsche Sozialwissenschaftler Oswald von Nell-Breuning S] festgestellt hat:
«Was die Enzyklika Quadragesimo anno als sozialistische Auffassung von
der Gesellschaft ablehnt, wird im Godesberger Programm (dem Grundsatz-
Programm det SPD) ebenso eindeutig abgelehnt. »

Uns interessiert aber hier weniger die Parteipolitik, sondern
das Phinomen, warum sich in der deutschen Kirche und vor
allem unter der Jugend heute eine sehr stark politische Inter-
pretation des Christseins und dabei eine gewisse Linkstendenz,
eine sehr kritische Einstellung zur gegenwirtigen Gesellschaft
bemerkbar macht.

Diese Tendenz, das sogenannte (Establishment», distanziert kritisch zu
betrachten, 148t sich beobachten

in theologischen Biichern, genannt seien:

¢«Diskussion zur Theologie der Revolutions (Kaiser, Miinchen / Griine-
" wald-Vetlag, Mainz), <Die Funktion der Theologie in Kirche und Gesell-
schafty (Ksel-Verlag, Miinchen) und «Der ,politische* Jesus) (Pfeiffer-
Vetlag, Miinchen); in den Verdffentlichungen des Katholischen Bibel-
werks, Stuttgart, hier vor allem in der sogenannten (Bibel provokativy
und im Bibeljahrbuch;

sowie in den Zeitschriften und Biichern, die vom Jugendhaus Diisseldorf
herausgegeben werden. Von den Publikationen des Bundes der deutschen
katholischen Jugend seien hier stellvertretend genannt:

¢Protestieren, demonstrieren ...», ein Werkbuch, das wiitende Proteste der
katholischen Rechten hervorrief als <Handbuch der Apo»; «Wir wollen
Frieden), ein dhnliches Taschenbuch. Die Bundeszeitschrift der katholi-
schen Jugend, «Impulss, schockt fromme Gemiiter mit ihrer Kiosk-
Ausgabe (Kontraste) durch ihte Aufmachung, ihre Artikel und ihre Be-
bilderung. Auch die Zeitschrift fiir die 12- bis 16jihrigen, «Top-Hallos,
stoBt ins gleiche Horn. Tht Redakteur, der nebenbei.auch die Lokalaus-
gabe einer Kirchenzeitung betreut und wegen seiner kritischen Haltung
oft stark angegriffen wird, hat jlingst bei einer Diskussion mit der Leset-
schaft als Aufgabe der Kirchenzeitung <Information und Opposition
formuliert. Auch der frither so serids-konservative Herdet-Verlag,
Freiburg i. Br., schwimmt auf dieser Welle mit: «(Der Guerilla-Priester),
ein Roman um Camilo Torres, den Che Guevara der siidamerikanischen
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Kirche, scheint ein vetlegerischer Erfolg geworden zu sein. Auch dem
von den deutschen Bistiimern neu herausgegebenen und mit etlichen
Millionen DM subventionierten Wochenblatt «Publik) wird der Vorwurf
der <Linkstendenzs gerne gemacht. Ein vorurteilsfreier Leser wird aller-
dings merken, dal die <Publik)-Redaktion sich diesen Vorwutf wegen
ihres Bestrebens eingehandelt hat, allen Richrungen Raum zur AuBerung
zu geben. Nicht cinseitig <techts) zu sein wird von manchen eben mit
links» gleichgesetzt.

Gesamtmenschliche Gesellschaft gegen vorgeformte Society

Die Offenheit zum Dialog ist zwar schon im Schema XIIT des
Konzils und in diesem Jahr wieder in einem ausgezeichneten
Lehrschreiben der deutschen Bischéfe iber «<Die Kirche in der
pluralistischen Gesellschafts gefordert. Bis aber aus der Theorie
Praxis witd, scheint es noch einige Schwierigkeiten zu geben.
Aus diesem Schreiben sei folgendes zitiert:

«Die Kirche versteht iht Verhiltnis zur Welt als Dienst, nicht als Herr-
schaft.» Sie will «nur dies eine: unter der Fihrung des Geistes, des
Trdsters, das Werk Christi selbst weitetfithren, der in die Welt kam, um
der Wihrheit Zeugnis zu geben; zu retten, nicht zu richten; zu dienen,
nicht sich bedienen zu lassen». Ihren geschichtlichen Weg geht die Kirche
«mit der ganzen Menschheit gemeinsamy; sie erfihrt «das gleiche irdische
Geschick mit der Welt». Es gibt «nichts wahrhaft Menschliches», das
nicht in den Herzen der Jiinger Christi «seinen Widerhall finde», be-
ziehungsweise finden muB. Besondérs Unrecht und Unterdriickung, Elend
und Not fordern den Dienst der Chtisten heraus. Das leidenschaftliche
Ankimpfen gegen Armut und Hunger, Krankheit und Entrechtung sowie
das Bemiihen um «humanere Lebensbedingungen» — vor allem in den
Entwicklungslindern - ist christliche Pflicht. «Voreiliges Resignieren
wite keine Ergebung in den Willen Gottes, sondern schwichliches Ver-
sagen. Ohne die Schwierigkeiten geringzuachten, diirfen Bischéfe, Priester
und Gliubige diesem Dienst nicht ausweichen. Wenn wir Christen wegen
unseres Versagens nicht selten aggressiv, in iibertriecbener Weise und mit
verletzender Schirfe angeklagt werden, wollen wir darin nicht die For-
derung und Bitte sowie die Not des Anklagenden und damit verstirkt
fordernden Menschen iibersehen, Wir sind dankbar dafiir, dafl das Konzil
die Weichen fiir einen freiheitlichen Dialog und ein friedliches Zusammen-
leben aller gestellt hat. Das ist mehr als eine von Klugheit oder Ohnmacht
geborene Taktik, Alle Aussagen des Konzils bleiben jedoch bloBe Deklama-
tion, wenn nicht jeder einzelne Christ in seinem Gewissen erkennt und
anerkennt, dafl er der Welt diesen Dienst schuldig ist.»

Soweit die Bischéfe. Sie schreiben von der «pluralistischen Gesellschaft».
Es diirfte gut sein, sich mit dem Begriff «Gesellschaft) niher zu befassen.
Das Wott ist etymologisch nach Theodor Geiger (1891-1952) aus dem alt-
hochdeutschen ¢sal> = Raum («seliday = Wohnung) abzuleiten. Die den
gleichen Lebensraum miteinander teilen, also rdumliche Gemeinschaft
bilden, sind Gesellen. Die Gefolgschaft bildet eine Art Einheit, etwa eine
Tafelrunde, Hier ist das Wort Gesellschaft mit Geselligkeit verwandt.

Heute ist die ganze Erde unser Lebensraum, auf den wir an-
gewiesen sind, den wir mit der iibrigen Menschheit teilen
miissen.

Es liBt sich nun feststellen, dafl die heutige kritische Jugend
sich ehet als Teil der gesamtmenschlichen Gesellschaft ver-
stehen mochte; dagegen lehnt sie die Teilhabe an der vor-
geformten Society, an der verfestigten oder etablierten Gesell-
schaft in der konkreten Form, wie wir sie bei uns vorfinden,
ab. Warum? Junge Menschen lassen sich von ihren Eltern
nicht, wie diese es gerne hitten, festlegen auf die Haltung der
Dankbarkeit it das, was die vorhergchende Generation aus
«Schutt und Asche> wiederaufgebaut hat im deutschen «Vater-
land>. Sie sehen iiber den Gartenzaun und kommen mit der
Lage der Menschheit nicht mehr zurecht, wenn sie zum Bei-
spiel die Ansprache des UN-Prisidenten U Thant lasen, in der
dieser das Verhiltnis der Riistungsausgaben der Menschheit in
Hohe von 8oo Milliarden DM zu aur 40 Milliarden fiir Ent-
wicklungsprogramme geiBlelte. 8oo Milliarden DM aus Angst
fiir Abschreckungs- und Mordwaffen, mit denen das Leben



auf der Erde endgiiltig vernichtet werden kénnte; im gleichen
Jahr nur 4o Milliarden DM, um die Erde fiir die dauernd an-
wachsende Zahl der Menschen bewohnbater zu machen. Dabei
sterben schon jetzt 25 Millionen Menschen jahrlich an Hunger.
Wenn ich richtig technen kann, hitte man-im Ritstungstopf fiir
jeden dieser Hungertoten 32 coo DM zur Verfiigung gehabt.
Man hitte jhn schon mit einem Teilbetrag davon am Leben
erhalten kénnen. :

Aus «Bibel provokativy:

«Weniger als ein Drittel, das heiBt nur 28,7 Prozent der Menschheit, die in
den hochindustrialisierten Lindern der nérdlichen Halbkugel leben, ver-
figen iiber 79 Prozent des Welteinkommens, wihrend die iibrige Welt-
bevélkerung, die in den unterentwickelten Lindern lebt, sich in 21 Prozent
des Welteinkommens teilen muB. Auch diese 21 Prozent sind noch un-
gleichmiBig verteilt: auf das Viertel der Weltbevdlkerung, das in den am
wenigsten entwickelten Gebieten lebt, entfallen nut 2 bis 3 Prozent, Das
jahrliche Prokopfeinkommen betrigt in den meisten Lindern Afrikas und
Siidostasiens kaum mehr als durchschnittlich 400 DM und liegt in den
meisten Landern Lateinamerikas unter 1z00 DM, In den Industticlindern
ist es zehn- bis zwanzigmal so hoch. Von 1960 bis 1966 wuchs das Jahres-
einkommen in den armen Landern um 100 DM, inden reichen um 1800 DM.
Die Kluft zwischen Industrielindern und Entwicklungsgebieten wird nicht
kleiner, sondetn groBer. Das zeigt sich auch in der Eenihrung:

Die reiche und hochwertige Nahrung, die in den entwickelten Lindern
verzehrt wird, entspricht dem Vier- bis Fiinffachen dessen, was der Be-
volkerung der Entwicklungslinder zur Vetfiigung steht.»

Ein andetes Beispiel: .

«Acht Jahre vorhet muBte ein Kaffeepflanzer 15 Sicke Kaffeebohnen fiir
einen Jeep bezahlen, acht Jahre spiter muB er dafiir 39 Sicke hinlegen.»
Da freut sich die deutsche Hausfrau itber den billigen Kaffee! Die Keht-
seite davon ist: Wihrend bei uns die Autos als Produkte fast vollautomati-
sierter Fertigung fiir immer mehr Menschen erschwinglich werden, werden
in Ubersee diese und andete technische Gerite, die sie dort fiir den Fott-
schritt, fiir eine Etleichterung ihter Arbeit unbedingt briuchten, immer
unerschwinglicher. Gleichzeitig wird von uns die dort geleistete Hand-
arbeit, die bei uns immer besser bezahlt wird, immer schlechter entlohnt,

Unbewiltigte Probleme

Wenn ein junger Mensch diese Dinge liest, muB} er sie doch
damit vergleichen, was man heute sonst alles erreichen kann.
Mondlandungen, Organverpflanzungen, das ganze Computet-
wesen usw., Erfolge, die durch genaue Beachtung teilweise
erst jiingst entdeckter Gesetze moglich wurden.

Und da wird die Menschheit mit einem Problem, das sie schon
seit Jahrtausenden hat, nicht fertig, nimlich mit der gerechten
Verteilung der Lebensgiiter.

Wenn wir Christen nun behaupten, wir hitten in der Botschaft
Christi die Schliissel zur Losung dieser Probleme, welche
Folgerung kann man dann ziehen?

1. Das Christentum ist wertlos fiir die Bewiltigung dieser
Probleme, oder 2. Die christliche Botschaft wire brauchbar,
aber die Christen haben sie nicht genau genug gelebt.

Und da wundern wir uns noch, wenn ein junger intelligenter
Mensch, den man doch eigentlich fiir gesittet halten sollte,
durchdreht, wenn er sich all diesen Tatsachen hilflos gegen-
iiber sicht und dann noch etlebt, wie aus det Menschwerdung
Jesu Christi das gréBte Geschift des Jahres gemacht wird.
Verniinftig ist es zwar nicht, wenn man in einer Art ohn-
michtigen Protests, wie ein zorniges Kind, die Weihnachts-
dekoration in einem Kaufhaus demoliert und friedliche Kun-
den anpdbelt oder in einem andern Fall gleich Brandstiftung in
einem Kaufhaus begeht als dem Tempel eines unreflektierten
Wohlstandskonsums. Doch sind denn die Zustinde verniinftig,
gegen die hier auf unverniinftige Art protestiert wird? Fir
derartige Proteste kann man 1!/, Jahre und linger ins Ge-
fingnis kommen. Gleichzeitig werden andere Jugendliche, die
gegen Fehlleistungen der Gesellschaft aulerhalb Deutschlands
protestieren, von der Offentlichkeit in Deutschland lauthals
gelobt, wie zum Beispiel in Athen die deutschen Sportler, in
den USA oder in Nordirland die Biirgerrechtskimpfer oder
die jungen Leute von Prag.

Man lobt die Biirgerrechtskimpfer in den USA, unter denen
sich Geistliche aller christlichen Bekenntnisse an vorderer
Front befinden, dafiir, daB sie zu verhindern suchen, daB die
ametrikanische Gesellschaft vollends zerfalle in Gebiete sozialer
Unsicherheit, Kriminalitit und Entrechtung, zwischen welchen
die privilegierten Schichten ihre Wohninseln zu Schutz- und
Trutzburgen ihrer Vorrechte ausbauen. Diese Befiirchtung war
erst wieder am 26. November 1969 im deutschen Fernsehen in

.einem Korrespondentenbericht aus den USA zu héren. Bei

dieser Betrachtung amerikanischer Verhiltnisse vergilt man.
oft, dal durch die dauernd steigende Massenanwerbung von
Gastarbeitern auch bei uns ein Subproletariat entsteht bzw. zu
entstehen droht. .

Hermann Sichen, Erlangen

MERKMALE EINER NEUEN FROMMIGKEIT (2)

So seht wir behutsam geworden sind (oder sein sollten) im
Reden von Gott, so sehr wir neu seines unsagbaren Geheim-
nisses inne geworden sind, in eben dem MaBe 6ffnen sich neue
Zuginge zu ihm in der ungeheuren Fiille der mit uns mannig-
fach verflochtenen Welt. War Welt bisher vorwiegend als Ort
des Uneigentlichen, Zerstreuenden, dem nach Vollendung in
Gott strebenden Menschen sich als Hindernis in den Weg
stellend gesehen worden, entdecken wir heute in ihr die vom
Schopfer dauernd in Bewegung gehaltene, uns von jhm auf-
gegebene Welt. Sie ist mehr als die Bithne, auf der wir uns
bewegen, jeder in seiner vorgegebenen Rolle, sie steckt voller
Absichten Gottes, die wir selber zu entdecken und zu ver-
wirklichen haben. Sie ist, nach einem von Piez Schoonenberg ge-
prigten Wort, «Gottes werdende Welt».

«Weil wir glauben, dal3 Gott nicht in und nicht iiber der Welt, aber auch
nicht ohne, sondern fiir siec und mit ihr ist, artikuliert sich unser Verhiltnis
zu ihm primar in der Bewegung des Mitseins, des Mittuns, des Mitgehens,
des Mitleidens und des Mitteilens. Die Intention, mit Gott Schritt zu hal-
ten, einverstanden zu sein und in Ubereinstimmung zu gelangen mit dem,

Erster Teil «Christliche Frommigkeit im Umbruchs, Orientierung Nr. 4
(34.Jg.), S. 43 ff.

was et uns zumiBt und was er uns vorenthilt, mit dem, was unser ist, wie
auch mit dem, was sein bleibt — das ist Glaube. Es geht meht um einen
Weg als um eine Lehre. »?

Welthaftigkeit

Die Mitte solch neuer Weltfrommigkeit ist der Glaube, dafl
die Welt auf Christus hin erschaffen ist und die Menschwerdung
Gottes mehr als ein «Besuch> ist, das Eingehen Gottes in die
Welt, eine durch uns hindurch bis zur Wiederkunft des Herrn
fortdauernde Bewegung seines erlésenden Handelns an ihr,
seine Geschichte in ihr. ' _
Dennoch wire es falsch, mit der Hinwendung zur Welt die
christliche Haltung schlechthin kennzeichnen zu wollen. Hiiten
wir uns vor simplen Vereinfachungen, die eine ganze Ver-
gangenheit mit der Betonung der Weltflucht diskriminieren
und dem Zeugnis der Schrift entgegenstehen wiirden. Welt,
so wie sie ist, bleibt ambivalent; an und in ihr kann und muB
sich der Mensch fiir oder gegen Gott entscheiden. Heute droht
im besonderen die Gefahr, daBl die Weltzuwendung der Christen -
die diese Welt iibersteigende Botschaft von Gottes Herrschaft
zu einem bloBen Humanismus verkiirzt. Das Verhiltnis des
Christen zur Welt kann nur im Paradox richtig beschrieben
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werden: weltverbundene Losgeldstheit m#d weltentsagende
Hineingegebenheit. Fr. von Higel beschreibt das christliche
Leben mit der Figur der Ellipse:

«Die Linie des spezifisch christlichen Lebens und der christlichen Ubex-
zeugung ist nicht ein Kreis, der sich um einen Mittelpunkt: Loslosung
bewegt, sondern eine Ellipse mit zwei Brennpunkten: Loslésung und
Anhinglichkeit. Gerade in diesem schwierigen, aber unendlich frucht-
baren Rhythmus zwischen den beiden Polen des geistlichen Lebens: in
diesem Fliehen und Suchen, in dieser vom Sichtbaren sich abkehrenden
Sammlung, so dafl der Staub und das Fieber wachsender Zerstreuung hin-
weggenommen und die Seele und jhre neuen Gewinne gemiB den in-
neren Erfordernissen des Geistes zusammengestimmt werden, und in dem
darauf folgenden wiederholten Eintauchen in das Sichtbare, um so neue
konkrete Anregung und neuen Konfliktstoff fiir das geistige Leben zu
gewinnen und nach und nach das Sichtbare den geistlichen Zielen und
Kriften gemil zu gestalten und zu durchdringen: in diesem Zusammen-
wirken, und nicht in einer dieser beiden Bewegungen fiir sich allein ge-
nommen, besteht die Vollstindigkeit und die Hohe des Christentums. »?

In der Welt engagiert sich der Glaube als Liebe zum Mit-
menschen, ist er weltnahe. Zugleich tiberschreitet er diese Welt
in der Hoffnung auf das endgiiltigs kommende Helil, ist er

weltgelost. In dieser konkreten Welt unseres Hier und Heute -

folgen wir Christus nach, aber nur, indem wir ihm zugleich
entgegengehen im Sichausstrecken nach ihm als der absoluten,
die Welt ins Heil setzenden Zukunft. Neben diesem cescha-
tologischen Vorbehalts (1 Kor 7, 29-31) eroffnet sich von der
Welthaftigkeit her ein neuer Zugang zur Meditation, zum
Sinn fiir MuBe, Betrachtung und Gebet — «denn sehr tief muf
nach innen gehen, wer so entschieden nach auBen zu gehen
verpflichtet ist» (. Dzr.és) Diese Meditation nimmt einen
anderen Charakter an. Sie ist der Gegenpol zum titigen Um-

gang mit der Welt und darf als solche die Welt gerade nicht

von ijhrer Schau ausschlieRen, wenn wir nach Gottes Absicht
mit ihr umgehen wollen.

Im Alltag gelebte Frommigkeit

«Der wirkliche Umgang des Menschen mit Gott», sagt Martin
Buber, «hat an der Welt nicht bloB seinen Otrt, sondern auch
seinen Gegenstand. Gott redet zum Menschen in den Dingen
. und Wesen, die er ihm ins Leben schickt; der Mensch ant-
wortet durch seine Handlungen an eben diesen Dingen und
.Wesen ».2 Da Gott Ursprung und Ziel von allem ist, kann man
ihm grundsitzlich in allem begegnen, sofern man nur geniigend
in die Tiefe geht. Gemeint ist hier nicht eine zusitzlich reli-
giose - Sinngebung, sondern im sachgerechten, chrfiirchtigen
Umgang mit der Schopfung hat es der Mensch mit Gott zu
tun auf Grund von vorerst bewufltseinsunabhingigen Wirk-
lichkeitszusammenhingen. In dem MaBe, als der Mensch diese
Zusammenhinge unmittelbar Wahrn.immt, begegnet er im
Allrdglich-Praktischen Gott selbst. Die Frommen von heute
suchen also Gott nicht nur im Gebet, sondern vor allem im

Allrag. Und das nicht einfach dadurch, dafl sie sich auch .

zwischenhinein immer wieder auf Gott hin ausrichten oder dafl
sie sich in der Erfillung ihrer tiglichen Pfiicht bewihren,
sondern viel unmittelbarer in all dem, was sie gerade tun und
leben im Gebrauch all ihrer, Sinne und Geisteskrifte.

Klingt das nicht alles relchhch romantisch ? Tatsichlich gelingt
es nicht ohne weiteres, in solcher Weise «Gott in allem zu
finden»; einfach deswegen, weil das geistliche Ieben nicht
weniger als frither des ausdriicklichen Gebetes (z. B. der
Meditation im oben genannten Sinn) und der Zucht und Liu-
terung bedarf, soll es mehr als eine schéngeistige Spielerei sein.
Der Ausdruck «Gott in allem finden> wurde schon vor iber
viethundert Jahren von Ignatius von Leyola geprigt und war
eines seiner Leitmotive. Es setzte nach ihm allerdings voraus,
daB man Gott stindig in allen Dingen suchte, in der Bereit-
schaft, seinen Willen zu tun. Er legte darum dem sich seinen
geistlichen Ubungen Unterziehenden die berithmte Betrach-
-tung zur Erlangung der Liebe auch erst am SchlufB} vor, wo
sie den Ubergang bildet in das im Alltag gelebte Christentum.
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Es zeigt sich einmal mehr eine fiir unsere Zeit eigenartige Ein-
bildung: Wir leben unbewuBt so sehr aus dem Entwurf einer
sich stindig hoher entwickelnden Welt, daB wir geneigt sind,
in allen Bereichen das Erreichte im Vergleich zum Bisherigen
als das Hohere zu bewerten. Das bringt gerade auch in der
Frommigkeit die Gefahr mit sich, daB es nicht mehr zum Dialog
mit der Vcrgangenhc1t kommt (s1e wird mit wenigen Worten
naiv abgetan) und wir uns kritiklos mit der zeitbedingten Be-
grenzung heutiger Erkenntnis identifizieren. .

Weil der aus dem Glauben lebende Christ sich mitten unter den
vielen anders Denkenden zu bewihren hat, haftet seiner All-
tagsfrommigkeit der Zug einer gewissen Diskretion und
Schamhaftigkeit an. .

«Sie verstattet es ithm, auch und nicht zuletzt unauffillig unter anderen zu
bleiben, die tiefsten Wurzelgriinde und héchsten Wirkziele seiner Exi-
stenz und Aktion nur zbgernd und zuweilen aufzudecken. Es ist zumeist
oder doch zunichst nur ein schlichtes Alltagsgewand, in das Gliubigkeit
heute gehiillt sein muB und nach dem sie ausdriicklich oder stumm von ihrer
Umwelt befragt wird: ¢(Das immer wieder neue Aufbrechen zur guten Tat
trotz bitterer Enttiduschung, die geduldige Annahme eines Menschen, der
uns mit Recht auf die Nerven geht, das unbelohnte wie cinsame Durch-
stehen eines iibermichtigen und doch notwendigen Auftrags, die Treue
zum eigenen Gewissen, wo diese vielleicht nur ausgelacht und mit son-
stigen Verzichten bzw. Verlusten bezahlt werden muf.»> All das und dhn-
liches echt Menschliches mehr wird in pluralistischer Toleranz als Aus-
druck und Auswirkung gelebter Gliubigkeit angesehen — wofern es sich
eben in ihrem Kraft- und Strahlkreis ereignet. Derart unaufdringliche
Christlichkeit <vor Ort) hat heute in gewisser Weise die besten Chancen,
als zeugnishafte BloBlegung eines (auch) transzendenten Lebens- und
Entscheidungsgrundes und damit als Diaphanie Gottes anerkannt zu
wetden. »*

All das fiihrt notwendig zu einer groBeren Breite an mogli-
chem, vollgiiltigem christlichen Leben innerhalb der Kirche
und verlangt von uns vermehrt Anerkennung verschiedener
Wege zur Heiligkeit, in gegenseitiger Achtung, aber auch
ohne die verschiedenen Berufungen zu verwischen.

Betonung des Hliinanen

Der heutige Mensch hat eine brennende Sehrsucht in sich, das
Evangelium, die frobe Botschaft vom in Jesus Christus ange-

brochenen Heil, lebendig zu erfahren. Erfahrung meint ein
nicht bloB theoretisch gewonnenes Wissen, sondern eine sich
aus dem praktischen Umgang mit Dingen und Menschen er-
gebende Wahrheit, etwas, das sich durch Erproben bewihrt
hat. Vielleicht erklirt sich von da aus, was man die anthro-
pologische Wende in der Theologie nennt: indem man den
Menschen ins Blickfeld riickt, gewinnt man einen neuen, die-
sem Verlangen entgegenkommenden Zugang empirisch-
geschichtlicher Art zu dem, was man frither so selbstsicher die
ewigen Wahrheiten nannte. -

Die Etforschung des Menschen durch die profanen Wissen-
schaften hat das Blickfeld nicht nur in der spekulativen Theo-
logie, sondern auch in ihrer Auswirkung auf das christliche Le-
ben erweitert. So haben zum Beispiel die Erkenntnisse der
modernen Menschen- und Seelenkunde aufgedeckt, daf sich
durch die ganze aszetisch-spirituelle Uberlieferung der Kirche
ein untergriindiger, oft nur schwer greifbarer anthropolo-
gischer Dualismus durchzieht: Friedrich Wulf meint dazu::

«Der Betonung der Siindhaftigkeit des Menschen wird unvermittelt seine
iibernatiirliche Erhebung gegeniibergestellt. Natur und Gnade sind nicht
geniigend zur Einheit verbunden. Dem christlichen Menschen fehlte weit- -
hin der humane Unterbau; das Humanum ist wenig gefragt; man spricht
in dieser Hinsicht geradezu von einem weilen Fleck auf der Landkarte der
aszetisch-spirituellen Uberlieferung der Kirche.»?

Nun lieBe sich gewil zeigen, daB die gelebte Frommigkeit
gerade bei den grofien Heiligen reife Menschlichkeit erzeugte
und daB auch in den Anweisungen zu geistlichem Leben vieles



Entsprechende zu finden ist. Es bleibt dennoch waht, dafl bis
in die heutige Zeit hinein in der Heranbildung des Christen
dort, wo man ganz unmittelbar den geistlichen Menschen im
Auge hatte, das Menschsein zu kurz kam, ja iibet-
sprungen wurde. Deshalb heute die Betonung der natiitlichen
Tugenden bis in die Konzilsdokumente hinein, die Entdeckung
des Leiblichen und Geschlechtlichen im umfassendsten Sinn
fiir die Entfaltung zur vollen menschlichen Person; die Be-
deutung der Umwelt, von Besitz, Asbeit und Selbstverant-
wortung sowie echter Mitmenschlichkeit, kurzum alles dessen,
was zum vollen Menschsein gehért, fiir eine echte Religiositit.
Von daher wird auch die Menschwerdung Gottes in Jesus
Christus, sein Menschsein, wieder radikal ernst zu nehmen
versucht.

Von daher fillt auch ein neues-Licht auf die christliche Askese.
Sie mulB positiv gesehen werden-als der geistliche Kampf des
Christen, die Freiheit, zu der ihn Christus berufen hat, nicht zu
vetlieren, sondern ihren Bereich zu vergroBern. « Zur Freiheit
hat uns Christus befreit. Steht also fest und laBt euch nicht
wieder .in das Joch der Knechtschaft spannen» (Gal s, 1).

Askese ist nie Selbstzweck, Sie findet nicht so schr aullen statt
in besonderen Ubungen als mitten im Herzen, wo es immer
wieder gilt, sich loszureiBen, um dem je neuen Ruf des Heren
zu folgen. Wogegen wird dieser Kampf gefiihrt? Gegen jeg-
liche Form det Ichsucht, die tausend Ausreden findet, vor
allem fromme, um sich selbst nicht aufgeben zu miissen. Auch
wer heute Christ sein will, findet tiglich vielerlei Gelegenheit,
sich selbst zu verleugnen. Wer heute verfiigbar sein will fiir
den Mitmenschen, wer sich die Zeit nehmen will fiir Stille und
Gebet, wer nicht einfach wie viele andere denkt, sagt und
handelt, erfihrt, was es heilit, von Christus als Athlet auf die
Rennbahn geschickt worden zu sein (1 Kor 9, 24-27). Ein
echter und reifer Mensch zu werden geht nicht ohne tigliches
Sterben, nicht zuletzt im mitmenschlichen Zusammensein, Das
Humane ist uns ja nie einfach gegeben, sondern aufgegeben.
Und nicht einzeln, sondern nur gemeinsam ist es zu gewinnen.

Die Briiderliéhkeit

FEin statker Zug von Ablehnung jeglichen Individualismus
geht durch die moderne Spiritualitit. Ein so furchtbarer Satz,
‘wie ihn Nicole fiir die jansenistische Frommigkeit geprigt hat,
wire heute nicht mehr denkbar: «Der Mensch ist geschaffen,
um in einer ewigen Einsamkeit mit Gott zu leben. Sich auvf den
Tod vorzubereiten heillt, sich an diese Einsamkeit mit Gott
gewohnen. »® Gruppen und Kreise schlieen sich zusammen.
Man liest die Heilige Schrift, meditiert, fiihrt religiose Ge-
spriache, macht «révision de vie>, alles gemeinsam. Letztere ist
sogar, wenn auch bei uns noch . wenig bekannt, d7¢ Form ge-
worden fiir den apostolisch titigen Menschen, das Leben vom
Evangelium her zu betrachten und zu gestalten sie setzt die
‘aufeinander eingespielte Gruppe voraus. Die Communio
wurde neu als Wesen der Kirche entdeckt, die
Solidaritat im Heil prigt mehr und mehr unser religivses
Denken und Handeln.

Auch die Wiederentdeckung der Charismen in der Kirche
fihrt zum Miteinander, sind diese doch dem einzelnen gege-
ben zugunsten des groferen Ganzen. Verschieden und uns
erginzend, in der je cigenen Begabung aufeinander verwie-
sen, so erfahren wir uns heute. -

Von einer andern Seite her wird um die Briiderlichkeit gerun-
gen: die fundamentale Gleichheit aller unter dem einen
Herrn. Auch da geht es um die Riickgewinnung fiir den
christlichen Bereich einer Kategorie des Humanen, die in der
Franzosischen Revolution zusammen mit dem Ruf nach Frei-
heit sikularisiert wurde. Manches in diesen Bewegungen, Auf-
briichen, Neugriindungen mag nicht solid genug sein. Es liegt

darin die Gefahr einer Absonderung, Zersplitterung, eines
Gruppenindividualismus innerhalb der Kirche. Man méchte
es zusammen schén haben. Man méchte die Liturgie nur noch
im Kreise der Vertrauten feiern. Demjenigen Bruder zu sein,
der anders und fremd ist, ist schwieriger und hirter,

Noch ist ein Wort nicht gefallen, das wohl jeder erwartet, wenn
von Frémmigkeit heute gesprochen wird, ich meine: Mit-
menschlichkeit. In der vollen, bejahenden Annahme des
andern Menschen, in der liebenden Zuwendung zu ihm wird

* heute nicht nur die entscheidende AuBerung gelebten Glau-

bens, sondern der Ort der Gottesbegegnung schlechthin ge-
sehen. Damit ist unzweifelbar eine ganz wesentliche Dimension
des Christseins neu ins BewuBtsein geriickt worden. Und zwar
bedeutet Mitmenschlichkeit heute einen viel tiefergreifenden,
all unser sozial-technisch-politisches Kénnen beanspruchenden
Einsatz,als die von Fall zu Fall individuell erfolgende Hilfe am
Nichsten. Damit ist eindeutig die Fiille der biblischen From-
migkeit zuriickgewonnen worden. Seit eh und je war Gott
der Hiiter des Rechts, der Anwalt der Schwachen (Arme,

Witwen, Waisen, Taglohner Fremde); wer an ihnen schuldig
wird, hat es mit Gott zu tun. Die Menschwerdung erlaubt
vollends die Gleichsetzung von Nichsten- und Gottesliebe:
«Was immer ihr einem dieser Geringsten (nicht) getan habt,
das habt ihr mir (nicht) getan ...» (Mt 25, 31 ff.).

Darf nun das Christentum seine vertikale Dimension in der-
horizontalen aufgehen lassen? Darf der spezifisch christliche Be-
zug zum Gott der Liebe, der in seinem Sohan sich fiir diese Welt
hingegeben hat fiir jeden einzelnen von uns, aufgegeben wer-
den? Geniigt es, sich an seinem weltlichen Posten mit Hingabe
so verantwortungsvoll wie moglich einzusetzen??

Wo das geschehen wiirde, ginge tatsichlich das spezifisch
Christliche auch der Nichstenliebe verloren. Wer vom unfaQ3-
baren Geheimnis des Gottes der Liebe erfa3t worden ist, dem
sind solche Fragen unverstindlich. Er rafft mit dem Apostel,
Paulus «seine ganze irdische Existenz zusammen, um aus ihr

~ eine Antwort der Dankbarkeit und der Hingabe auf die ihm

personlich von Gott zuteilgewordene und vollkommen un-
verdiente Hingabe zu machen» (Gal 2, 19-20). Dies ist nur
moglich, wenn der spezifisch christliche Bezug zu Gott aus-
driicklich gemacht witd, das heiBlt Glaube, Hoffnung und
Liebe artikulieren sich im Gebet. Es geht somit nicht an, Welt-
lichkeit und Beziehung des Christen zu Gott einfachhin zu-
sammenfallen -zu lassen. Wo der Mensch, im legitimen, uns’
aufgegebenen Versuch, beides in Einheit zu bringen, die ge-
gcbeneh Spannungcn aufhebt, etliegt er der Versuchung,
Gott in ein System des Menschen einfangen zu wollen. Aber
«iiber Gott und Gottes Wort und Tun gibt es keinen «Uber-
blick», Das Uber gehort immer Gott». Nur wenn der Mensch
<unter Gott> bleibt, kann er auch «in> Gott sein durch Teil-
nahme an seiner Llebc

Der Versuch, das Christentum auf Mitmenschlichkeit zu redu-
zieren, wire ebenso verhingnisvoll fiir es selbst, wie die bis
anhin vorherrschende Versuchung, die Welt sich selbst zu
iiberlassen. An der vierten Vollversammlung des Okume-
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nischen Rates der Kirchen in Uppsala im Juli 1968 fithrte
Visser’t Hooft dazu aus:

«Ein Christentum, das seine vertikale Dimension verloren hat,
hat sein Salz verloren; es ist dann nicht nur in sich selbst fade
und kraftlos, sondern auch fiir die Welt unniitz. Hingegen
wiirde ein Christentum, das sich allein auf die vertikalen Di-
mensionen konzentriert, um vor seiner Verantwortung fiir das
gemeinsame Leben der Menschen zu flichen, eine Verleugnung
der Inkarnation sein, der Liebe Gottes zur Welt, die in Chri-
stus handgreiflich geworden ist.»

Hans Werner Grétzger, Char

'Buchbesprechung

Ein heilumstrittenes Thema

Von vielen anderen Beitrigen zu dem heute so dringlich und mannigfach
behandelten Thema Zoélibat unterscheidet sich die Schrift von .Anton
Antweiler, ZoviBaT, URSPRUNG UND GELTUNG (Max Hueber-Verlag,
Miinchen 196g), wohltuend dadurch, daB sie Tatsache und Bedeutung des
Zolibates von anthropologischen und kultursoziologischen Aspekten her
angeht (so daB das Evangelium, das spezifisch Christliche, sogar ge-
legentlich zu kurz zu kommen scheint), Der Verfasser hielt es «nicht fiir
notwendigy, die erst nach Fertigstellung des Manuskripts erschienene
Zolibatsenzyklika Papst Pauls VI. «nachtriglich einzuarbeiten» (158).
Tatsichlich sind aber die wesentlichen Argumente des Papstes in der
Schrift beriicksichtigt, die freilich zu ganz anderen Ergebnissen kommt.

Die «Wurzel des Zélibats» liegt nicht im Christlichen, son-
dern im Menschsein selbst, zu dem das Urerlebnis der Spaltung
hinzugehért, aus der die geschlechtliche Totalenthaltung
offenbar ein Ausweg sein kann; in der Notwendigkeit der
Reifung, in Aufstieg, Hirtung und Selbstlosigkeit, im Kampf
um die Freiheit und Liebesfahigkeit, fir die diese «augen-
fallige und wirksame Weise» der Hingabe ein begliickender
Zuweg sein kann. Denn «unstreitig ist der Zolibat ein Ver-
such, aus der Enge herauszubrechen, aus der Tiefe sich zu
erheben, aus dem Dunkel ins Licht zu kommen» (49). Dieser
gelingende Zolibat ist zwar auch Leistung, Hirte gegen sich
selbst, aber mehr noch «Gnade, deren Kraft nicht die des
Menschen ist». Das Gelingen ist viel selbstverstindlicher beim
charismatischen Zolibat. MiBgliicken wird solcher Versuch
"der Ethebung und Reifung ungefihr zwangsliufig, wenn der
enthaltsam lebende Mensch «nur die "Ablésung will, ohne
die Hinwendung zu suchen und zu vollziehen; dann witd er
unfruchtbar» und bewirkt «das Gegenteil von dem, was er
wollen miifite und leisten kdnnte» (48); und dies geschieht
besondets leicht dann, wenn versucht wird, das Charisma —
was eigentlich seinem Wesen widerspricht — gesetzlich zu
regeln, .

Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, dal die Menschheit
ohne den charismatischen Zolibat einzelner so wenig sein
und leben kann wie die Kirche Jesu Christi (die freilich nicht
alle Begriindungen aus dem menschlichen Bereich anerkennen
kann, die zudem neue, dem Evangelium eigene kennt, bewahrt
und verteidigt). Dieser geschenkte, individuelle, erkimpfte
oder wenigstens freiwillig angenommene Zélibat, ob mehr
intellektuellen oder emotionalen Wurzeln eatspringend, ist
«niemals ein Ziel, sondern immer nur eine Form oder ein
Weg oder ein Mittel» (58) der Hingabe (an eine Petson, eine
Idee oder eine Sache),der Gegenwehr und der Reifung. «Die
Triger des Charisma, der Herr wie die Jiinger und Gefolgs-
leute, miissen, um ihrer Sendung geniigen zu kdnnen,auflerhalb
der Bande dieser Welt stehen, auBerhalb der Alltagsberufe
ebenso wie auBethalb der alltiglichen Familienpflichten»
(M. Weber — 61 £.). Sie wenden sich so weit ab von der Welt,
verschreiben sich so ganz einer Idee und Aufgabe, daB das
Geschlechtliche gleichsam «keine Rolle» mehr spielt; die
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«Hingabe an die Idee des Menschen, der jenseits von Mann
und Frau, von Vater und Mutter ist», iiberspringt — in kithner
Erwartung einer Zukunft, die jenseits aller vorliufigen Unter-
scheidungen ist — Fragen und Ritsel der Gegenwart. So ist
der charismatische Zolibat zugleich «die groBe und ent-
schlossene Gegenwehr dagegen, im Weltlichen unterzugehen »
(67), wie das totale, begnadete Ja zum einsam Eingefordert-
sein wahrhaft «entscheidender Existenzen» (S. Kierkegaard)

-durch ihre Aufgabe, «die ihres Wesens ist, daB sie nicht Man-

ner oder Frauen, sondern Menschen sind» (73).

In christlicher Deutung kann eine kultur- und religionsgeschichtlich be-
deutsame Wurzel des Zglibats nur als sehr subtile Versuchung des Men-
schen gewertet werden: der Zolibat als «Mittel magischen Gotteszwan-
ges», als die trotzige Hofnung, durch die Enthaltung «oberhalb von
Mann und Frau» stehen und damit «iiber die Gottheit verfiigen zu kén-
nen» (74). Wer aber Macht iiber Gott hat, gewinnt auch Macht iiber die
Menschen. Anderseits — und hiet betiihrt sich die religidse Begriindung
wieder mit der christlichen — kann Macht iiber Menschen nur solchen
anvertraut werden, die sich fihig und wiirdig dazu erweisen, nicht zuletzt
dadurch, daB sie besonders viel, ja diesen entscheidenden Verzicht von
sich fordern. Hier wurzelt die Anziehungskraft des Zolibats auf die wahr-
haft Berofenen, freilich auch auf solche, die durch diese ungewshnliche
Lebensform «ihr Ungeniigen vor sich und anderen vetschleiern und sich
der Herrschaft des Gesunden, Verniinftigen, Notwendigen entziehen
wollen» (84). Gerade dies bedeutet hohe, bestindige Gefahr fiir den
enthusiastischen Zdlibat, «daB er die Lebensuntiichtigen und diese fast
instinktiv anlockt, weil sie lebensfremd oder unecht oder wirklichkeits-
fliichtig sind, oder sie dazu macht odet mindestens zu machen versucht
ist» (87). Entscheidend ist, daB der chatismatische Zolibat sich gesetz-
licher Regelung entzieht; man kann und darf einfach nicht damit rechnen,
dafl es immer eine geniigend groBe Zahl wahrhaft Berufener gibt; an der
Anlockung Unberufener datf wohl keine Institution interessiert sein.

Wihrend der charismatische Zélibat vom einzelnen als Ruf
verspiirt und als Gnade ergriffen wird (wobei freilich eine ge-
wisse gesellschaftliche Schitzung und Erwartung im Hinter-
grund stehen kann), wird der obligatorische von der Gesell-
schaft bzw. einer bestimmten Institution von auBen gefordert
bzw. auferlegt, vom einzelnen «als Bedingung fiir etwas oder
als Auflage zu etwas iibernommen» (103). In der biuerlich-
handwerklichen Kultur etfordern gewisse Dienste am Mit-
menschen (nicht nur die katitativen, sondern lange etwa auch
die 6ffentlichen Lehraufgaben), insbesondere aber' die Sorge
um eine Verlangsamung des Bevolkerungswachstums und das
Abschépfen von Asbeitskriften, eine groBe Anzahl von rasch
einsetzbaren, vom Erbgang ausgeschlossenen, mehr der Ge-
samtgesellschaft und ihren Diensten verpflichteten Zéliba-
tiren. Mit dem Waadel der Kultur sind alle gesellschaftlichen
Zolibatsforderungen in der heutigen Welt aullerhalb der
katholischen Kirche entfallen.

Der Verfasser behandelt «von den méglichen Griinden» fiir
die Beibehaltung des obligatorischen Zolibats fiir die Priester
der katholischen Kirche diese: « Hingabe an Gott und Mensch,
Jesus und Johannes als Vorbilder, der Priester als zweiter
Christus, die Vermahlung von Christus und Kirche im Prie-
ster, die Gottesmutter und die Vorwegnahme der Zukunft»
(104 £.). Die Kirche als sichtbare Gemeinschaft braucht «ver-
lissige Glieder, die bereit sind, weniger an sich als an die Ge-
meinschaft, weniger an eigenes Fortbestehen als an das der
Gesellschaft zu denken» (106). Es gehort zur Vollendung des
Christlichen, den erhabenen Vorbildern nachzufolgen, die
ohne Frau und Familie lebten, die voll des Geistes ganz fiir
die anderen da waren. Fiir den katholischea Priester ist ent-
scheidend, daB er im Auftrag und in der Person Christi handelt,
eine Wiirde, die gerechtfertigt werden muB, nicht zuletzt
durch héchste personale Leistung. (DaB der totale Verzicht
auf die Aktuierung minnlicher Geschlechtlichkeit gegeniiber
der Frau eine solche bedeutet, dariiber bestand ja lange Uber-
einstimmung in der kirchlichen wie der weltlichen Gesell-
schaft.) Das petsonale Verstindnis der Kirche als Frau lege



den Gedanken der Darstellung der Brautschaft Christi gegen-
iiber der Kirche im Priester nahe (der ja deswegen auch nur
als Mann gedacht werden konnte). Fiir die katholische Marien-
frémmigkeit ist es bezeichnend, daB die Gestalt der Jungfrau-
Mutter mehr den «Unverheirateten und Jugendlichen als Vor-
bild hingestellt wird, um ihnen dabei zu helfen, sich nicht im
_ Sichtbaren und Augenblicklichen festzulegen und aufzu-
zehren» (119); insbhesondere wird sie Vorbild des jungfriu-
lichen Priesters (ja sogar gleichsam «Priestermutter»). Bis
heute bedeutsam ist das eschatologische Motiv in der katho-
lischen Zoélibatsbegriindung, die Aufgabe und das Bestreben,
in diesem Zeichen «das Zukiinftige gegenwirtig» zu machen
(122); zweifellos ist der freiwillige Eheverzicht ein nicht zu
ibersehender Protest gegen eine allzu einseitige und vorder-
griindige Beurteilung des Menschenwertes nur von «Blut und
Besitz» her (123).

Trotzdem lassen sich gegen alle diese christlichen Begriin-
dungen nicht unbetrichtliche Einwendungen erheben; daB sie
zwingende Griinde fiir die pflichtmiBige Ehelosigkeit des
katholischen Priesters seien, hat ja auch nie jemand behauptet.
(Es geht immer nur um «Angemessenheitsgriinde».) In einet
allgemeinen Leistungsgesellschaft ist der Zolibat keine so
herausragende Bewihrung mehr, dafl von ihm, gar als von
aullen auferlegter Leistung her besondere Schitzung in der
Gesellschaft, ja auch nur unentbehtliches sittliches Beispiel
ausgehen konnten. Werden doch an die Fithrungsgruppen der
heutigen Gesellschaft allgemein gréBte Anforderungen ge-
stellt. Ja diese werden heute weithin so «iiberlastet», daBl man
_ihnen nicht die Ehelosigkeit zusitzlich zumuten kann; zudem
ist das Recht auf geschlechtliche Ganzbegegnung heute f6rm-
lich zu einem «Grundrecht» des Menschen gewotrden. Gewil}
bleibt der Zélibat eine Lebensform, in det sich die Hingabe an
Gott und an die Menschen in besonderer Weise ausdriicken

und betitigen kann, aber kein Mensch (gar kein Christ)

zweifelt heute daran, daB solcher Dienst auch in der Ehe mog-
lich, ja notwendig ist. Die groBen Vorbilder (Jesus, die Gottes-
mutter, Johannes) kann kein Christ in ihrer spezifischen Lei-
stung und Gestalt nachahmen; «nur die Richtung ihres Han-
delns, die Tiefe der Gesinnung, die Lauterkeit der Liebe kann
als vorbildlich hingestellt werden» (144). Nach der theo-

logischen Lehre des Vatikanum II hat man auch Miihe, «aus’

den Gliubigen eine besondere Gruppe auszusondern, fiir die
im hoheren Sinpe gilt, ein zweiter Christus zu sein, weil
Christus in sich selbst nur einer und gleichartig ist» (145). Die
Nachbildung und Nachfolge Christi ist Berufung und Aufgabe

aller seiner getauften und gliubigen Jiinger. Auch von der

heutigen Ekklesiologie kann somit ‘sehr ernst die Frage ge-
stellt werden, ob der Zolibat wirklich «als die héchstmaégliche
Form des Lebens in Gott hingestellt werden kann» (147), zu-
mal die bewufite und verantwortliche Sorge fiir die Zukuaft

heute allen Christen (ja sogar allen Menschen) aufgetragen ist. -

Zu den Schwierigkeiten der iiberzeugenden Begtriindung kom-
men die det Verwirklichung des obligatorischen,. d. h. eben
doch «in weitaus den meisten Fillen auferlegten», Zolibates
(139). Abgesehen davon, dal3 eben heute die Bewihrung im
Geschlecht nicht mehr herausgehoben ist aus einer Fille
anderer Arten und Weisen der menschlichen Vollendung, wis-
sen wir heute — auch aus tieferer und genauverer Kenntnis der
Macht des Geschlechts, seiner Moglichkeiten und Krifte —, daB3
der nur «korrekt» getragene Zolibat Krifte der Vitalitit ab-
wilrgt, typische Lebensfremdheit bewirkt (ja bedeutet), vor
allem aber, daB er in einer spezifischen Weise unecht, fana-
tisch und hart machen kann, so daB genau das Gegenteil des-
sen erreicht wird, was mit dem Zélibat gemeint ist und was
beim freiwilligen, charismatischen fast von selbst und immer
gelingt. (W. Heinen hat schon vor Jahren auf den typischen
Zusammenhang des pastoralen Rigorismus mit einem nicht
bewiltigten auferlegten Zolibat hingewiesen.) .

So kommt unsere Schrift zu dem (m. E. iiberzeugend begriin-
deten} «Ergebnis»: «Unsere Zeit ist dem obligatorischen
Zolibat nicht wohlgesonnen, nicht etwa deswegen, weil sie
mifiglinstig oder ungeistig oder bosartig ist, sondern des-
wegen, weil sie nicht so geartet ist, daf sie des Zglibats be-
darf, um zu gedeihen » (153), wie dies sowohl fiir die biuerlich-
handwerkliche Kultur wie fiir den «Monopolstaat der Kirche
und des Rémisch-Deutschen Reiches» galt, zu denen er als
gesellschaftstragende Kraft fast zwangslinfig hinzugehorte.
Genau deshalb «sollte man heute auf den obligatorischen Zéli-
bat verzichten ». Der dann um so heller leuchtende, wirksamere
und glaubwiirdigere charismatische Zélibat geniigt der Kirche
durchaus, ihren Auftrag auszufiihten und ihre Gestalt im
Geiste des Evangeliums zu verwirklichen. Denn alle Funk-
tionen der kirchlichen Amtstriger konnen auch ohne den
Zolibat ausgefithrt und vollmenschlich und christlich erfiillt
werden. (Wenn die Kirche trotzdem - was kaum noch fiir
lingere Zeit vertretbar sein diirfte — «einige Amter auch weiter-
hin mit dem obligatorischen Zolibat verbinden will, miiite es
denen, die solche Amter tibernehmen, jederzeit méglich sein,
aus jhnen ehrenvoll auszuscheiden» — 153.)

Wie schon gesagt, erfreut an Antweilers Schrift die Niichtern-
heit und Redlichkeit, das Fehlen jeder «weltanschaulichen»
Vorentscheidung. Er wigt das Fiir und Wider sorgfiltig und
niichtern ab und hebt insbesondere den entscheidenden Unter-
schied zwischen dem wesentlich in personaler Freiheit gewihl-
ten charismatischen und dem von der Gesellschaft, wenn auch
der kirchlichen, auferlegten pflichtmiBigen Zolibat hervor.
Das Einbringen der gesellschaftlichen und kultursoziolo-
gischen Aspekte bedeutet sicher eine Bereicherung des in
dieser Frage wahrhaft notwendigen innerkirchlichen Dialogs.
Wenn man ein (leichtes) Bedauern nicht ganz unterdriicken
kann, so dieses, daB3 die biblischen wie theologischen, nicht
zuletzt die mystischen Gehalte der gottgeweihten Jungfriu-
lichkeit deutlich zu kurz kommen (fiir deren Ausklammerung
es freilich auch einige Griinde gibt). Dem Ergebris, meine
ich, kénnte (und sollte) man ganz ehrlich und ohne Sorge
zustimmen. Weder die Leiter der kirchlichen Gemeinden noch
diese selbst wiirden etwas Wesentliches verlieren, wenn die
Kirche auf den obligatorischen Zolibat ihrer Priester verzich-
ten wiirde. (Ob solche Anderung rasch zu einer gréBeren Zahl
von Priesteramtskandidaten fithren wiirde, ist eine ganz andere
Frage; auch wenn dies nicht eintrite, wire die Anderung des
kirchlichen Rechtes begrilBenswert, ja geschichtsrichtig, Zu-
dem wiirde die Ordination Verheirateter ganz sicher neue
Zuwege zum presbyterialen Amt eréffnen und damit - auch
typenmifig ~ andern’ Gliedern des Gottesvolkes den Zuweg
zum Gemeindeleitungsamt erschlieBen. Der Priestermangel
sollte nicht als entscheidendes Argument gewertet werden,
weder fiir noch gegen die Beibehaltung der Zoélibatsauflage
fiir die Presbyter der Kirche; denn die Berufskrisé dieses Amtes
hat zweifellos noch andere, weitetreichende und weniger leicht
zu behebende innerkirchliche wie gesamtgesellschaftliche Wur-
zeln.) Wahrscheinlich wird die Zulassung von bewihrten
verheirateten Ménnetn zutr Ordination (vorher oder nachher
zum Gemeindeleitungsamt) der Weg sein, auf dem die gesetz-
lich auferlegte Verbindung von Ehelosigkeit und Gemeinde-
leitungsamt gelsst werden wird, Dann muf freilich den unter
der Auflage der Ehelosigkeit Ordinierten ein (begriindeter)
Riicktritt von ihrem Versprechen (ohne Ehrenschidigung)

gewihrt werden. Auf die Dauer werden wohl auch die, die

nach der Ordination (im Einvernehmen mit der Kitche) eine
Ehe geschlossen haben und schlieBen, vom presbyteralen
Dienst nicht ferngehalten werden koénnen (auch wenn die
‘Amtskirche dies im Augenblick aus taktischen Griinden noch
nicht fiir vertretbar hilt).

Prof. Dr. H. Fleckenstein, Wirgburg
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Lange erwartet — endlich da!

Zwei wichtige Neuerscheinungen fiir jeden Seelsorger undkirchlich engagierten Laien:

Joseph Laloux

Seelsorge und Soziologie

Eine praktische Einfiihrung fiir die Gemeindearbeit.
392 Seiten. Leinen Fr./DM 19.—, 6S 121.60

Eine wachsende Zah! von Priestern und Laien ist sich
gliicklicherweise der Notwendigkeit und Bedeutung der
Soziologie fiir die Pastoration bewusst. Mangel an Zeit zum
Studium der Fachliteratur verwehrt jedoch manchem den
Zugang zu den Erkenntnissen dieser jungen Wissenschatft.
Ihnen mdchte das vorliegende Werk die Grundelemente der
Soziologie im Hinblick auf und in ihrer Bedeutung fiir die
moderne Seelsorge leichtverstéandlich nahebringen.

Der Autor gibt zuerst eine allgemein gehaltene Einfihrung
in den Wissenschaftszweig. Dann analysiert er die soziolo-
gische Struktur der Kirche und beleuchtet schliesslich die
eminent praktische Bedeutung der heutigen. Soziologie,
ihrer Erkenntnisse und Einsichten, flir eine zeitgemasse
Pastoration.

Das methodisch gute, leicht lesbare Werk beriicksichtigt
sowohl stadtische wie landliche Verhiltnisse. Es ist fir alle
Geistlichen und aktiven Laien unentbehrlich und wirkt sich
unmittelbar fruchtbringend aus in der seelsorgerlichen
Praxis.

Rex Verlag Luzern/Miinchen

Louis Debarge

Psychologie und Seelsorge

Fiir die Menschenfiihrung in Kirche und kirchlichen Organi-
sationen. 320 Seiten. Leinen Fr./DM 19.—, &S 121.60

In einer Zeit, in der, um erfolgreich zu sein, auf vielen Ge-
bieten die Arbeit nach psychologischen Gesichtspunkten
ausgerichtet wird, greifen sicher auch kirchliche Fiihrungs-
krafte aller Stufen gerne nach dieser &usserst nitzlichen
Anleitung. Denn hier wird den Seelsorgern die Sprache
der modernen Psychologie verdoimetscht.

Es kommen unter vielem anderem, belegt mit Beispielen
aus der Praxis, zur Sprache: Die Unterscheidung von’
echter Religiositat und ihrer pathologischen Nachahmung,
die Sprachprobleme der Verkiindigung, die sozialen Di-
mensionen der Seelsorge, der Flihrungsstil, der heute Aus-
sicht hat anzukommen, die Probleme und die inneren Ge-
setze der Gruppenleitung, die Fihrung von Teams, die
Probleme der Glaubensvermittiung und Glaubenswerbung
usw.

Der Autor ist allen gliltigen Errungenschaften unserer Zeit
offen. Er versteht es jedoch, auch klar und eindeutig abzu-
lehnen, was in eine christliche Pastoralmethode nicht ein-
gehen kann. Seine Synthese ist volistdndig, ausgeglichen,
theoretisch scharf formuliert und praktisch gut verwendbar.
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Es ist wieder eine _
Freude, Religionsunterricht
zu erteilen

Modelle

Eine Reihe fiir den Religionsunterricht, im Namen des Kate-
chetischen Instituts Luzern herausgegeben von Fritz Oser und
Karl Kirchhofer.

Die Erfahrungen der Entw1ck]ungspsychologle wurden prak-
tisch ausgewertet. Das Modell des modernen Religionsunter-
richts ist erfolgreich erprobt. Das erste Untemchtswerk liegt
vor.

Die nene erprobte Methode ist zeitgemiB und praktisch:
Dér Lehrer erhillt Hinweise in Modell-Lektionen und Im-
pulse fiir Gespriache und Titigkeiten. Dem " Schiiler ist mit
iibersichtlichem Bild- und Textmaterial auf gelochten Ein-
zelblittern fiir die Ringmappe am besten gedient.

Salzder Erde

Uber die Sendung des Christen

‘Werkbuch fiir den Lehrer
von Wilhelm Germann. 184 Seiten. Leinen DM/Fr. 19.—

Arbeitsmappe fiir Schiiler

des 7. bis 9. Schuljahres von Fritz Oser, Karl Kirchhofer und
Wilhelm Germann. 126 Seiten in Mappe DM/Fr. 7.80. Men-
genrabatt ab 10 Stiick 7.40, ab 20 Stiick 7.—.

Die Reihe wird fortgesetzt.

Auslieferung fiir die Schweiz: Lehrmittelvertrieb H. R. Bal-
mer, Neugasse 12, 6301 Zug.
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